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Cari fratelli e sorelle,

come comunita diocesana raccogliamo volentieriviton del papa a celebrare, a cinquant’anni
dall'inizio del Concilio Vaticano Il, 'anno delléede. Ovviamente, intendiamo questo invito non
come una pura esortazione a compiere riti religsgtrsiordinari, grandi convegni di studio, inizigiv
pastorali complesse. Lo intendiamo soprattutto cam@anpegno a rinnovare la nostra vita di fede,
per affrontare con coraggio e determinazione ldesfilella societa sempre piu secolarizzata.
Vogliamo, in modo particolare, costruire la nostesa della fede sulla roccia e non sulla sabbia.
Bisogna ammettere, infatti, che 'uomo che credgi o@n € necessariamente lo stesso uomo che
credeva ieri. Il credere, come tale, per esempiplica un rapporto stabile, saldo, duraturo. E una
fedeltaa Dio come risposta alla fedelth Dio. Ma oggi la mentalita contemporanea ha diffec@a
concepire qualcosa di veramente stabile e duratam;episce solo rapporti corti, precari, insicuri,
che si chiamano magari “connessioni”, come quatlecdmputer. Le relazioni umane, nella societa
contemporanea, spesso sono solo virtuali. Comeomaessione si pud sempre disconnettere, cosi
una relazione umana si puo sempre interrompere.eCoeh computer si pud sempre cliccare
“cancella”, quando qualcosa non interessa piu, mek& relazioni umane si pud sempre rimuovere
un’esperienza negativa, cancellare un ricordo sigraemarginare una persona antipatica. E in atto,
quindi, una profonda trasformazione nella modaia cui il soggetto crede, ragiona, decide. A
partire da questa realta, la presente lettera dstouole offrire alcune riflessioni su come
professare, celebrare, testimoniare in manieraasaldonvinta la vita della fede nella presente
stagione sociale ed ecclesiale, in modo da paskamna Chiesa di praticanti ad una Chiesa di
credenti.

1. Il contesto della vita di fede

1.1. Le sfide della situazione religiosa contemporanéa. situazione religiosa della nostra Diocesi
rispecchia sostanzialmente quella generale ddidila ci accomuna ai cristiani delle altre regioni
italiane nella sfida alle modalita ed ai contendeila professione della fede. Essa € descritta
sinteticamente dall@ommissione Episcopale della Cei per la Dottriniad€ede, I’Annuncio, la
Catechesi“I'ltalia conserva ancora larghe tracce di tragiie cristiana, ma € segnata anche da un
processo di secolarizzazione. Si diffonde una cdiooe della vita, da cui &€ escluso ogni
riferimento al Trascendente. Cio dipende da maltepiflussi culturali, quali: il razionalismo, che
assolutizza la ragione a scapito della fede; lerdigmo, secondo cui ha senso parlare solo di cio
che si puo sperimentare; il relativismo, che rddiza la liberta individuale e l'autonomia
incondizionata delluomo nel darsi un proprio siséedi significati, rifiutando ogni imperativo etico
fondato sull’'affermazione della verita; il mateisaho consumista, che esalta I'avere e il benessere
materiale”.

La conseguenza principale di questi “ismi” e ldudifone dell'indifferenza religiosa: “molti aduki
giovani attribuiscono scarsa importanza alla feslggiosa, vivendo nell'incertezza e nel dubbio,
senza sentire il bisogno di risolvere i loro inbgativi. L'irrilevanza attribuita alla fede e doaut
anche al fatto che la formazione cristiana dellggra parte dei giovani e degli adulti si conclude



nella preadolescenza: essi, percio, conservananaragine infantile di Dio e della religione
cristiana, con scarsa presa nella loro vita. Nagane Dio; semplicemente non sono interessati. A
guesti processi si aggiunge il soggettivismo, afduce molti cristiani a selezionare in maniera
arbitraria i contenuti della fede e della moralist@na, a relativizzare 'appartenenza ecclesade
vivere I'esperienza religiosa in forma individuéis”.

1.2.La preoccupazione del pap®all’indifferenza religiosa alla progressiva esligli Dio il passo
e molto breve, come risulta dalla frequente deraudcBenedetto XVI, che ritroviamo in molti dei
suoi interventi ed in modo speciale in due di epatticolarmente significativi ed autorevoli: la
Lettera ai Vescovi della Chiesa Cattoljatel 9 marzo 2009, e Discorso allAssemblea della Cei
del 24 maggio 2012.

Nella Lettera ai Vescovi della Chiesa Cattoljcper spiegare le ragioni della remissione della
scomunica a quattro vescovi lefebvriani, il papevsc “La prima priorita per il Successore di
Pietro e stata fissata dal Signore nel Cenacolmawdlo inequivocabile: «Tu ... conferma i tuoi
fratelli» (Lc 22, 32). Pietro stesso ha formulato in modo nuquesta priorita nella sua prima
Lettera: «Siate sempre pronti a rispondere a chiend domandi ragione della speranza che € in
voi» (1Pt 3, 15). Nel nostro tempo in cui in vaste zone digtea la fede € nel pericolo di spegnersi
come una flamma che non trova piu nutrimento, iarip che sta al di sopra di tutte € di rendere
Dio presente in questo mondo e di aprire agli uoitfancesso a Dio. Non ad un qualsiasi dio, ma a
guel Dio che ha parlato sul Sinai; a quel Dio il eolto riconosciamo nell’amore spinto sino alla
fine (cfr. Gv 13, 1) in Gesu Cristo crocifisso e risorto. Il @groblema in questo nostro momento
della storia € che Dio sparisce dall’'orizzonte degimini e che con lo spegnersi della luce
proveniente da Dio 'umanita viene colta dalla nearra di orientamento, i cui effetti distruttivi ci
si manifestano sempre di piu”.

Nel Discorso all’'assemblea dei vescovi italiaavente per tema: “gli adulti nella comunita: nmatu
nella fede - testimoni di umanitd”, Benedetto XV& Mletto: “La situazione di secolarismo
caratterizza soprattutto le societa di antica miade cristiana ed erode quel tessuto culturale che
fino a un recente passato, era un riferimento canifie, capace di abbracciare I'intera esistenza
umana e di scandirne i momenti piu significativalla nascita al passaggio alla vita eterna. |l
patrimonio spirituale e morale in cui I'Occidentifoada le sue radici e che costituisce la sua linfa
vitale, oggi non e piu compreso nel suo valore@rdb, al punto che pit non se ne coglie I'istanza
di verita. Anche una terra feconda rischia cosdidentare deserto inospitale e il buon seme di
venire soffocato, calpestato e perduto.

Ne €& un segno la diminuzione della pratica religjogsibile nella partecipazione alla Liturgia
eucaristica e, ancora di piu, al Sacramento detaténza. Tanti battezzati hanno smarrito idemtita
appartenenza: non conoscono i contenuti esseridlih fede o pensano di poterla coltivare
prescindendo dalla mediazione ecclesiale. E maentiti guardano dubbiosi alle verita insegnate
dalla Chiesa, altri riducono il Regno di Dio adwadcgrandi valori, che hanno certamente a che
vedere con il Vangelo, ma che non riguardano andonacleo centrale della fede cristiana. Il
Regno di Dio & dono che ci trascende. Come affeanildveato Giovanni Paolo Il, «il regno non e



un concetto, una dottrina, un programma soggetibeaa elaborazione, ma € innanzi tutto una
persona che ha il volto e il nome di Gesu di Nabharenmagine del Dio invisibile» (Giovanni
Paolo Il,Redemptoris Missjadl8). Purtroppo, € proprio Dio a restare esclusbadizzonte di tante
persone; e quando non incontra indifferenza, ch@usurifiuto, il discorso su Dio lo si vuole
comunque relegato nell’ambito soggettivo, ridottorafatto intimo e privato, marginalizzato dalla
coscienza pubblica. Passa da questo abbandonajestéagmancata apertura al Trascendente, il
cuore della crisi che ferisce I'Europa, che e csigirituale e morale: 'uomo pretende di avere
un’identitd compiuta semplicemente in se stesso”.

1.3. La risposta della comunita diocesand.a grande preoccupazione del papa per vincere
l'indifferenza religiosa e superare I'eclissi did)iora, deve essere anche la preoccupazione nostra,
perché, come comunita diocesana, lavoriamo netlainigna del Signore, sotto 'unica guida del
Successore di Pietro. D’altra parte, il discorsoDsa, direttamente o indirettamente, € sempre
attuale e interpella tutti noi. Oggi ci interpeli@cora di piu. Il papa ha ribadito che il compito
principale della Chiesa e quello di presentare aniera credibile il volto di Dio. Il problema di
Dio, percio, anche per noi, consiste soprattuttdlanenaniera con cui Lo professiamo e
testimoniamo. La genesi dell'ateismo contemporan®aiti, ha sicuramente delle cause esterne,
ma anche delle cause interne alla vita ecclestalgp da fare dire a qualcuno che i principali
nemici del cristianesimo sono i cristiani stessa, Benedetto XVI che “il male & dentro la Chiesa”.
Paolo VI, nel 1972, chiamo questo male interno @héesa “il fumo di Satana”. Proprio per vincere
l'indifferenza religiosa, papa Benedetto, nel suaggio in Germania nel settembre del 2011, ha
affermato che gli “agnostici” che cercano con cugineero sono da preferire ai credenti di routine.
| primi sono aperti all'incontro di qualcuno cheadsenso alla loro vita. | secondi si ritengono
soddisfatti di quello che sono e di quello che pakmo.

2.1l cammino della vita di fede

2.1. Prima credere, poi esister&enedetto XVI, con il “motu proprioPorta fidei, ha indicato il
cammino da compiere e gli obiettivi da raggiungeex vivere una matura vita di fede e
testimoniare il volto autentico di Dio Padre. Haitsg: “Desideriamo che questo Anno susciti in
ogni credente l'aspirazione @nfessarela fede in pienezza e con rinnovata convinziora c
fiducia e speranza. Sara un’occasione propiziaeupehn intensificare |laelebrazionedella fede
nella liturgia, e in particolare nell’Eucaristia.. eNcontempo, auspichiamo chetéstimonianzali
vita dei credenti cresca nella sua credibilita.cBpsire i contenuti della fede professata, celehrat
vissuta e pregata, e riflettere sullo stesso attoati si crede, € un impegno che ogni credente dev
fare proprio.” La porta della fede?).

Dunque, con l'anno della fede, il papa ci chiedeidinovare il nostro impegno per confessare,
celebrare, testimoniare la fede. Ci chiede soptatuuna professione della fede non occasionale e
temporanea, ma salda, che dura tutta la vita;tse mella Parola di Dio e dellEucaristia; si tradu

in una testimonianza personale di vita cristiarimtégrazione della professione della fede con lo
stile della vita richiesta dal papa e espressaanbéine da un’affermazione di Davide Maria
Turoldo: “prima credere, poi esistere”. Non sitaad’'una tesi fondamentalista, come pu0 apparire



ad una prima impressione. Essa mette in evidemz@&cé, una realta elementare, che e stata
richiamata anche da Giovanni Paolo IlI, quando,’emaliclica Fides et Ratip ha scritto che
“F'uomo, essere che cerca la verita, € dunque aoohe che vive di credenza” (n. 31). In effetti,
'uomo é un essere fondamentalmente dipendenta dhiig) e si pud dire che tutta la sua vita,
direttamente o indirettamente, sia costellata diadatcredenza. Per esempio, il bambino prima
crede che i suoi genitori siano veramente talipecpede a tutto quello che i genitori gli dicono
sull’esistenza delle cose. Quando cresce, credét@duello che gli insegnano e gli raccontano i
maestri della scuola. Infine, lungo il corso dellaa, crede a tutto quello che i mezzi di
comunicazione, a diversi livelli, gli descrivonm tealta, € sempre il dato creduto il punto di
partenza dal quale procedere per una eventuale pimsumentale o sperimentale di quanto e stato
creduto in prima istanza. In ultima analisi, agseriprima credere e poi esistere” significa
soprattutto asserire che esiste un rapporto strett@de umana e vita umana in generale, che, cioé
I'edificio della vita e costruito sulle fondamerdalla fede; significa ammettere che la fede cmstia

si traduce in una testimonianza di vita cristiamahe tutta la vita si traduce in un atteggiameinto
fede.

Ecco, in estrema sintesi, le indicazioni partidoldel documento pontificio per professare,
celebrare, testimoniare la fede cristiana.

2.2. La professione della fedeLa “porta della fede” (cfrAt 14, 27) che introduce alla vita di
comunione con Dio e permette I'ingresso nella shée€a € sempre aperta per noi. E possibile
oltrepassare quella soglia quando la Parola divilBoe annunciata e il cuore si lascia plasmare
dalla grazia che trasforma. Attraversare quelldagpoomporta immettersi in un cammiobe dura
tutta la vita.Esso inizia con il Battesimo (cfiRm6, 4), mediante il quale possiamo chiamare Dio
con il nome di Padre, e si conclude con il passagtjraverso la morte alla vita eterna, frutto alell
risurrezione del Signore Gesu che, con il doncod8pirito Santo, ha voluto coinvolgere nella sua
stessa gloria quanti credono in Lui (¢Bv 17, 22). Professare la fede nella Trinita - PaEigljo e
Spirito Santo - equivale a credere in un solo Oie € Amore (cfrlGv 4,8): il Padre, che nella
pienezza del tempo ha inviato suo Figlio per latnaosalvezza; Gesu Cristo, che nel mistero della
sua morte e risurrezione ha redento il mondo; lnitSSanto, che conduce la Chiesa attraverso i
secoli nell'attesa del ritorno glorioso del SignqKefr. La porta della fedel).

2.3. La celebrazione della fedeNon possiamo accettare, ribadisce il papa, clsalg diventi
insipido e la luce sia tenuta nascosta (efr5, 1316). Anche 'uomo di oggi puo sentire di nuovo

il bisogno di recarsi come la samaritana al pozzoggcoltare Gesu, che invita a credere in Lui e ad
attingere alla sua sorgente, zampillante di acdue (¢fr. Gv 4, 14). Dobbiamo ritrovare il gusto di
nutrirci della Parola di Dig trasmessa dalla Chiesa in modo fedeldgl Pane della vitapfferti a
sostegno di quanti sono suoi discepoli (8u 6, 51). L'insegnamento di Gesu, infatti, risuona
ancora ai nostri giorni con la stessa forza: “Datievfare non per il cibo che non dura, ma per |l
cibo che rimane per la via eternd3\( 6, 27). L'interrogativo posto da quanti lo asceétao € lo
stesso anche per noi oggi: “Che cosa dobbiamo @mper fare le opere di Dio?Gy 6, 28).
Conosciamo la risposta di Gesu: “Questa & l'opar®id: che crediate in colui che egli ha



mandato” Gv 6, 29). Credere in Gesu Cristo, dunque, € la vigopter giungere in modo definitivo
alla salvezza. (CfiLa porta della fede3).

2.4. La testimonianza della fedell rinnovamento della Chiesa, conclude il papasga anche
attraverso laestimonianza offerta dalla vita dei credernton la loro stessa esistenza nel mondo i
cristiani sono infatti chiamati a far risplendeaeHarola di verita che il Signore Gesu ci ha ldscia
Proprio il Concilio, nella Costituzione dogmatitaimen gentiumaffermava: “Mentre Cristo,
«santo, innocente, senza macchiab 7, 26), non conobbe il peccato (@Cor 5, 21) e venne solo
allo scopo di espiare i peccati del popolo.(&b 2, 17), la Chiesa, che comprende nel suo seno
peccatori ed € percid santa e insieme sempre lmsagti purificazione, avanza continuamente per
il cammino della penitenza e del rinnovamento. ltae€a «prosegue il suo pellegrinaggio fra le
persecuzioni del mondo e le consolazioni di Digwumziando la passione e la morte del Signore
fino a che egli venga (cfiCor 11, 26). Dalla virtu del Signore risuscitato ttadorza per vincere
con pazienza e amore le afflizioni e le difficolthe le vengono sia dal di dentro che dal di fueri,
per svelare in mezzo al mondo, con fedelta anchmsegerfettamente, il mistero di lui, fino a che
alla fine dei tempi esso sara manifestato nellagzea della luce”.

L’Anno della fede, in questa prospettiva, € un toved un’autentica e rinnovata conversione al
Signore, unico Salvatore del mondo. Nel misterdad&la morte e risurrezione, Dio ha rivelato in
pienezza ’Amore che salva e chiama gli uomini abaversione di vita mediante la remissione dei
peccati (cfrAt5, 31). Per I'apostolo Paolo, questo Amore intradiigcomo ad una nuova vita: “Per
mezzo del battesimo siamo stati sepolti insiema adlla morte, perché come Cristo fu risuscitato
dai morti per mezzo della gloria del Padre, coshamoi possiamo camminare in una nuova vita”
(Rm6, 4). Grazie alla fede, questa vita nuova plasistta I'esistenza umana sulla radicale novita
della risurrezione. Nella misura della sua libespdnibilita, i pensieri e gli affetti, la mentalie il
comportamento dell'uomo vengono lentamente putifiea trasformati, in un cammino mai
compiutamente terminato in questa vita. La “fede shrende operosa per mezzo della cariel (

5, 6) diventa un nuovo criterio di intelligenzaieadione che cambia tutta la vita del’'uomo (é&m

12, 2;Col 3, 910; Ef 4, 2029; 2Cor5, 17). (Cfr.La porta della fedes).

“Per accedere a una conoscenza sistematica danantella fede, precisa il papa, tutti possono
trovare nel Catechismo della Chiesa Cattolica ussidio prezioso ed indispensabile. Esso
costituisce uno dei frutti piu importanti del CdiwiVaticano Il. Nella Costituzione Apostolica
Fidei depositumnon a caso firmata nella ricorrenza del trentesamniversario dell’apertura del
Concilio Vaticano I, il Beato Giovanni Paolo Il reeva: “Questo Catechismo apportera un
contributo molto importante a quell’opera di rinaovento dell'intera vita ecclesiale... lo lo
riconosco come uno strumento valido e legittimeeaalizio della comunione ecclesiale e come una
norma sicura per I'insegnamento della fede”.

“E proprio in questo orizzonte che I’Anno della éedovra esprimere un corale impegno per la
riscoperta e lo studio dei contenuti fondamenteliadfede che trovano nel Catechismo della Chiesa
Cattolica la loro sintesi sistematica e organ{gai, infatti, emerge la ricchezza di insegnameti® c

la Chiesa ha accolto, custodito ed offerto nei slu@mila anni di storia. Dalla Sacra Scrittura ai



Padri della Chiesa, dai Maestri di teologia ai 5ahé hanno attraversato i secoli, il Catechismo
offre una memoria permanente dei tanti modi inlauChiesa ha meditato sulla fede e prodotto
progresso nella dottrina per dare certezza ai otedella loro vita di fede. Nella sua stessa
struttura, il Catechismo della Chiesa Cattolicasprga lo sviluppo della fedmo a toccare i grandi
temi della vita quotidiana. Pagina dopo paginacspse che quanto viene presentato non € una
teoria, ma l'incontro con una Persona che vivean€liesa. Alla professione di fede, infatti, segue
la spiegazione della vita sacramentale, nella q@akto € presente, operante e continua a costruire
la sua Chiesa. Senza la liturgia e i Sacramengirdéessione di fedeon avrebbe efficacia, perché
mancherebbe della grazia che sostiene la testimoamiadei cristiani. Alla stessa stregua,
insegnamento del Catechismo sulla vita moraleuastg tutto il suo significato se posto in
relazione con la fede, la liturgia e la preghie(&€fr. La porta della fedell).

3. Il dinamismo della vita di fede

3.1. Lo stile personale della vita di fedéA partire, ora, dalla situazione religiosa dellastra
comunita e dalle autorevoli indicazioni del papa,cklebrazione di un anno della fede ci deve
condurre a vivere e trasformare il nostro “crede”’modelli culturali di comportamento e stili
personali di vita. Infatti, noi cristiani testimamo la nostra identita per quello che siamo e
viviamo, prima ancora che per quello che diciamisegniamo. | fedeli che “camminano secondo
lo Spirito” (cfr. Gal 5, 16) non sono clienti di una ditta ecclesiastiche vende ricette di
rassegnazione sulla terra e promesse di felicitaial®, i quali vanno comunque accontentati. Essi
sono fratelli, sorelle, figli, amici, che chiedomaocompagnamento e paternita spirituale. Chiedono
meno prediche e piu annuncio. E la via principa#’ahnuncio e I'esemplarita. Solo con una
esemplarita autorevole si possono generare valoorientare comportamenti. Il punto di partenza
della nostra evangelizzazione, percio, consistetesimoniare I'esperienza personale del Cristo
Risorto. Infatti, Gesu € vivo, € nostro contempemnesige che la sua presenza sia percepita e
testimoniata da cristiani che sono tali anche seli@, piuttosto che da coloro che lo proclamano
senza esserlo. Il cristiano vive in comunione casusrisorto, e solo cosi non lo riduce a un
semplice guru o maestro di morale, e con la Chigsa,e qualcosa di piu di un semplice luogo di
gratificazione del bisogno religioso. Solo coluiecha esperienza del Cristo risorto puo custodire
gelosamente la “differenza” della speranza cristiathe vince la distanza da un mondo senza
vangelo.

La fede che si professa, dunque, € un dono daevpersonalmente, perché non basta essere stati
accolti ed inseriti nella famiglia della Chiesa slall'infanzia mediante il battesimo, ma bisogna
crescere interiormente e diventare cristiani matan un’adesione personale, convinta e rimotivata
ogni giorno. Gesu, infatti, annuncia il regno do@ome un dono gia presenMq 1, 15), ma, allo
stesso tempo, esige dai discepoli un comportamamcsia degno del regno di Dio. Essi devono
perdonareNit 18, 21-35), devono riconciliarsi con il fratelloecli ha offesi it 5, 23-24), devono
aiutare i bisognosiMt 25, 31-46;Lc 10, 25-37). | discepoli si devono convertire, p&chi non
cambiera vita, chi, cioé, non realizza la sovraditBio nella sua vita, non puo entrare nel regno d
Dio; essi, pero, possono guarire i malati e constguéoro azione sanatrice che imita quella del
Maestro fanno diventare realta il regno di Dt (L0, 7;Lc 9, 2; 10, 9).



In ultima analisi, il cristiano, nella misura inicaccoglie e fa proprio il dono della fede, lo
conquista e lo trasforma in uno stile personalevith. In questo dinamismo soprannaturale
dell'esistenza, la grazia non entra mai in concwaecon la liberta, né questultima entra in
concorrenza con la grazia. La grazia fonda piuttdatliberta e quindi anche la responsabilita,
perché, secondo san Tommaso, 'uomo “acconsent@itaivento della grazia divina in lui,
accoglie la grazia. Colui che “acconsente” rispoadena persona, in un profondo dialogo di
comunione in cui non ci si scambiano dei doni “dfjuma si accetta, da parte del’'uomo, di essere
il progetto di una volonta eterna di amore e dveata. E proprio I'autodonazione di Dio che
produce nell’'uomo la capacita e la disponibilitispondergli con gioia e spontaneita, in modo da
far si che la grazia, sostanzialmente, si idemiificon “un’amicizia basata sulla reciproca
comunicazione”, che incanala ogni altro agire um@aglbunico movimento che sfocia in Dio.

3.2. La via dell'esperienza di DioLa maturita della vita di fede e la testimoniarigle virtu
cristiane si manifestano con la capacita di viviésperienza di Dio. Secondo Benedetto XVI,
infatti, “la fede cresce quando € vissuta come rgmmea di un amore ricevuto e quando viene
comunicata come esperienza di grazia e di gidia’gorta della fede7). Per proclamare in modo
fecondo la Parola del Vangelo, quindi, € richiestaitutto che si faccia profonda esperienza di Dio.
“All'inizio dell’essere cristiano, continua il papaon c’€ una decisione etica 0 una grande idea,
bensi I'incontro con un avvenimento, con una Pexsohe da alla vita un nuovo orizzonte e con cio
la direzione decisiva’ljeus caritas estl). “Similmente, alla radice di ogni evangelizioae non

Vi € un progetto umano di espansione, bensi idéesi di condividere I'inestimabile dono che Dio
ha voluto farci, partecipandoci la sua stessa \lthisicumque et sempeantroduzione).

In buona sostanza, il cristiano maturo e colui fehesperienza di Dio, e, solo chi fa esperienza di
Dio puo definirsi credente e credibile allo stessmpo. Inoltre, solo chi fa esperienza di Dio é
capace di vivere e generare valori cristiani e riiods/angelici di vita buona, perché il
cristianesimo lo si “racconta” e si testimonia dorstile della vita. Per esempio, un genitore educa
il figlio al valore dell’Eucaristia se invece d’iropgli di andare a messa, ve lo accompagna e ci va
insieme; gli insegna I'importanza della formaziamistiana se invece di costringerlo ad andare al
catechismo fa un cammino di fede in comune. L'auolezza dell’esperienza personale e
dell’esemplarita € molto piu efficace della semplicasmissione di nozioni e norme. C’e stato un
tempo in cui la scuola e la famiglia avevano at&épnna senza reciprocita. Negli ultimi decenni
abbiamo assistito all’affermarsi di una reciprodit@llatrice, senz’autorita. La sfida che ci atien
oggi € quella di giungere a un’autorita che comigarteciprocita e ad una reciprocita che rispetti
l'autorita. Se il cristiano fa esperienza di Dioua la forza per vivere evangelicamente le
dimensioni dell’'affettivita, del lavoro, della festdella fragilita, della cittadinanza in un mondo
pluralista, dove non basta nascere cristiani nsa deve diventare.

3.3. L'esperienza di Dio e la sequela di Cristib modo concreto per fare I'esperienza di Di@g,a

la sequela di CristoLa fede, infatti, non consiste solo nel possessite checessarie nozioni
sull'identita di Cristo, bensi su una relazionespeale con Lui, che comporta I'adesione di tutta la
persona, ossia dell'intelligenza, della volontae¢ skntimenti alla manifestazione che Dio fa di se
stesso. “Cosi, la domanda: «ma voi, chi dite chai&®», in fondo ha provocato i discepoli a



prendere una decisione personale in relazione a Rede e sequela di Cristo sono in stretto
rapporto. E, dato che suppone la sequela del Madatfede deve consolidarsi e crescere, farsi piu
profonda e matura, nella misura in cui si intepaif rafforza la relazione con Gesu, la intimita co
Lui. Anche Pietro e gli altri apostoli dovetteroaamzare per questo cammino, fino a che I'incontro
con il Signore risorto apri loro gli occhi a unaléepiena.” (Benedetto XVIQDmelia alla Santa
Messa della GM@G21 agosto 2011).

Coloro che seguono Cristo entrano con Lui in utezirene simile a quella che avevano i discepoli
di Giovanni e dei rabbini con i propri maestri (cMc 2, 18). Questa relazione implica una
comunanza di vita (cfiMc 3,14), un servizio personale (cit 26, 17-19Mc 14, 12-16Lc 19, 29-

36) e l'imitazione del maestro. Seguire Gesu comeepolo comporta esigenze assai impegnative,
espresse ad esempio nel discorso con cui Gesuiidisoepoli a predicare (cfit 10) e implicanti

la condivisione della passione per amore del vanggdersino il martirio (cfr2ZCor 4, 10-12;At 7,
54-60;1Pt2, 21;Ap 14, 4).

La sequela di Cristo, quindi, comporta il porsi @@amente e senza riserve sotto la guida dello
Spirito, in una imitazione di Cristo povero, pensigfo, servizievole (cfrLG, 8; AA 4). | modi
concreti di questa sequela potranno cambiare andaatei soggetti che sono chiamati in tempi e
luoghi diversi a testimoniare la dimensione evaiggebell’esistenza cristiana, ma la radice e
l'ispirazione rimane sempre la comunione con Gestha ribadito Benedetto XVI, nel sottolineare
la profonda unita tra sequelapitatio e conformatio Christi “non basta dichiararsi cristiani per
essere cristiani, e neppure cercare di compieopéee del bene. Occorre conformarsi a Gesu, con
un lento, progressivo impegno di trasformazione plelprio essere, a immagine del Signore,
perché, per grazia divina, ogni membro del Corpd.uj che e la Chiesa, mostri la necessaria
somiglianza con il Capo, Cristo Signore” (Benedettd, Discorso a La Vernal3 maggio 2012).

Gesu non ha chiamato i suoi discepoli per dediedidistudio della Torah o per insegnare loro una
tradizione religiosa, bensi per farli entrare irmemione con la sua persona e la sua missione.
Percio, egli non puo essere accolto, oggi, soloecom “maestro” mandato da Dio, ma come |l
Figlio del’'Uomo disceso dal cielo, che rivela agbmini il volto del Padre. Il culmine di questa
rivelazione e I'evento paradossale dell'innalzaroet¢! Figlio dellUomo (cfr.Gv 3, 7-15). La
richiesta di “perdere la vita per causa sua e a@elgelo” (Mc 8, 35) sottolinea bene la qualita
diversa del discepolo di Gesu in rapporto ad dtirmne storiche di discepolato. In effetti, essere
discepoli di Gesu e un’esperienza di novita che poma delle “rotture” rispetto a cio a cui si
abituati. Gesu, infatti, non € uno dei tanti maeaditisraele. Egli non ha neppure la sua casa dove
accogliere coloro che desiderano conoscere ilssgEgnamento, perché non ha dove posare il capo.
A chi desidera seguirlo chiede che Egli sia postdi gopra di tutto, quale iniziatore di una nuova
famiglia, la famiglia di Dio, dove le regole deltarne e del sangue passano in secondo piano (cfr.
Mt 8, 18-22).

In ultima istanza, possiamo riassumere la natuaan@ssione della sequela di Cristo nell'affermare
che il discepolo di Gesu € un “chiamato” per noroe.sua vita, per dirla con Paul Ricoeur,
comincia all’accusativo e non al nominativo, perehi@ risposta alla chiamata divina. Il nome che
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indica e designa la sua identita naturale gli vida® dai genitori. Il nome che indica e designa la
sua identita soprannaturale gli viene dato da Bess®: “Eppure tu sei in mezzo a noi, Signore, e
noi siamo chiamati con il tuo nomeGér 14, 9; cfr.Gv 3, 6: “quello che é nato dalla carne e carne,
e quello che e nato dallo Spirito € spirito”). Iakbgo tra Maria di Magdala e Gesu Risorto fa
vedere come si debba passare da una comunionelidiquali quello di donna e di giardiniere, ad
una comunione di persone, come Maria e il Maedaria prima si volta per vedere il giardiniere e
poi per vedere il Maestro (cfGv, 20, 11-18). Questo duplice movimento, piuttostigslare, ci
insegna che il cristiano deve voltarsi due volt@np per riconoscere Gesu e poi per stabilire con
lui un rapporto personale. Gesu, dunque, il volttano di Dio, € il tu di ogni credente, colui che
rende ogni uomo un interlocutore di Dio. Non bagtercio, essere battezzati per essere buoni
cristiani, ma bisogna diventare discepoli di GeBer cui, la missione piu alta e il compito
formativo piu delicato consistono nel guidare laaenza di ogni credente ad ascoltare la chiamata
divina e a scoprire in essa la propria identita.

La sequela di Cristqprende forma concreta in un cammino interiore elef che riconosce |l
primato di Dio nella vita spirituale; apre la vilaasantita possibile; genera speranza ultrateyrena
promuove la comunione fraterna.

4. 1l primato di Dio. Il primato di Dio generato dalla sequela di Crisiduca e promuove la
capacita di affidarsi alla grazia di Dio, che paiana libertd umana; alla misericordia di Dio, che
purifica ogni coscienza e libera da ogni colpaa afovvidenza divina, che governa la storia dei
singoli e dei popoli. Se si accetta il primato doDella propria vita spirituale, seguendo I'esemnpi
di Benedetto XVI, si vive e si opera come un “ungfeeraio della vigna” (cfiMt 20, 1-16). Non si
deve dimenticare che Giovanni Paolo Il ebbe a itbagbn forza che non ci salvera una formula,
“ma una Persona, e la certezza che essa ci infdad®no con voi”! (Giovanni Paolo INovo
Millennio Ineunte 29). “Non si tratta, allora, di inventare un «aagorogrammay». Il programma
c’é gia: e quello di sempre, raccolto dal Vangettata viva Tradizione. Esso si incentra, in ultima
analisi, in Cristo stesso, da conoscere, amargarne)i per vivere in lui la vita trinitaria, e
trasformare con lui la storia fino al suo compineenella Gerusalemme celeste. E un programma
che non cambia col variare dei tempi e delle caltanche se del tempo e della cultura tiene conto
per un dialogo vero e una comunicazione efficanay.

Dare il primato a Dio € molto importante sia pevika spirituale dei singoli fedeli, sia per laavie
I'attivita della Chiesa come istituzione. A livellodividuale, il cristiano che ripone la sua fica@n
Dio non puo non essere ottimista e avere fiducldutaro. La fiducia interiore € la conseguenza
immediata della concezione di Dio, ricco di misertia Ef 2, 4); amante della vite&Bap 11, 26);
che non spegne mai il lucignolo fumigante e norzapenai la canna incrinata (cfs 42, 1-4);
che “é paziente verso di noi, non volendo che quemcperisca, ma che tutti giungano a
ravvedimento” 2 Pt 3, 9). Gesu ha ripetuto piu volte di non esseenito a giudicare il mondo,
ma a salvare il mondo'Qv 12, 47); “per cercare e salvare cio che era petdlio 19, 10); “per
salvare i peccatori"l(Tm1, 15); “per dare la sua vita come prezzo di tisgaer molti” (Mt 20, 28).
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Per quanto riguarda la vita della Chiesa comeumbne, Benedetto XVI, nel'omelia del giugno
2012 per la festa dei santi Pietro e Paolo, haottadl primato di Dio con questi termini: “Nel
Vangelo emerge con forza la chiara promessa di :Gdsuporte degli inferi», cioe le forze del
male, non potranno avere il sopravvento, «non @abunt». Viene alla mente il racconto della
vocazione del profeta Geremia, al quale il Signafédando la missione, disse: «Ecco, oggi io
faccio di te come una citta fortificata, una colarth ferro e un muro di bronzo contro tutto il paes
contro i re di Giuda e i suoi capi, contro i suacerdoti e il popolo del paese. Ti faranno guema,
non ti vinceranno - non praevalebunt - perché mosmn te per salvartixser 1,18-19). In realta, la
promessa che Gesu fa a Pietro &€ ancora piu grarieelie fatte agli antichi profeti: questi, infiatt
erano minacciati solo dai nemici umani, mentrerBidovra essere difeso dalle «porte degli inferi»,
dal potere distruttivo del male. Geremia riceve praanessa che riguarda lui come persona e il suo
ministero profetico; Pietro viene rassicurato rigisaal futuro della Chiesa, della nuova comunita
fondata da Gesu Cristo e che si estende a twtnpit, al di l1a dell’'esistenza personale di Pietro
stesso”.

“Nel capitolo 18 del Vangelo secondo Matteo, defdicdla vita della comunita ecclesiale, troviamo
un altro detto di Gesu rivolto ai discepoli: «Inrité vi dico: tutto quello che legherete sulla &err
sara legato in cielo, e tutto quello che sciogterailla terra sara sciolto in cieldMt(18, 18). E san
Giovanni, nel racconto dell'apparizione di Cristgorto in mezzo agli Apostoli alla sera di Pasqua,
riporta questa parola del Signore: «Ricevete lgitdpSanto. A coloro a cui perdonerete i peccati,
saranno perdonati; a coloro a cui non perdonenete saranno perdonati&y 20, 22-23). Alla luce

di questi parallelismi, appare chiaramente chetidiaia di sciogliere e di legare consiste nel poter
di rimettere i peccati. E questa grazia, che togiergia alle forze del caos e del male, e nelecuor
del mistero e del ministero della Chiesa. La Chiema & una comunita di perfetti, ma di peccatori
che si debbono riconoscere bisognosi dellamoridj bisognosi di essere purificati attraverso la
Croce di Gesu Cristo. | detti di Gesu sull'autoritaPietro e degli Apostoli lasciano trasparire
proprio che il potere di Dio & 'amore, I'amore dnedia la sua luce dal Calvario. Cosi possiamo
anche comprendere perché, nel racconto evangelieoconfessione di fede di Pietro fa seguito
immediatamente il primo annuncio della passioneefiietti, Gesu con la sua morte ha vinto le
potenze degli inferi, nel suo sangue ha riversatar®ndo un fiume immenso di misericordia, che
irriga con le sue acque risanatrici 'umanita iater

5. La santita possibile La sequela di Cristo, oltre a riconoscere il ptondi Dio nella vita
spirituale, apre a tutti i cristiani la via dellargita. Questa, in quanto “misura alta della vita
cristiana”, abilita il cristiano a coniugare sapg@&nente il primato di Dio e la liberta umana, pérch
“la liberta dell'uomo e la potenza di Dio procedansieme” (Benedetto XVIAngelus,6 maggio
2012). Educa soprattutto i cristiani ad accettar@dlonta di Dio e a non fare i suoi suggeritori,
rivolgendogli preghiere per dirgli quello che Edéve fare per noi, ma ad essere i collaboratori del
Suo disegno di salvezza, preparato per ognuno idsinodall’'eternita. Negli ultimi decenni si e
allargata la geografia della santita con I'estemsidel traguardo della perfezione cristiana ad ogni
cammino di vocazione religiosa e professione ciMNen bisogna avere paura, allora, di vivere
ideali di santita; bisogna avere il coraggio di tattere la mediocrita e la rassegnazione. “Tutti i
fedeli di qualsiasi stato o grado sono chiamat glenezza della vita cristiana e alla perfezione
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della caritd”. Bisogna essere convinti che, “sbattesimo € un vero ingresso nella santita di Dio
attraverso l'inserimento in Cristo e [l'inabitaziorsel suo Spirito, sarebbe un controsenso
accontentarsi di una vita mediocre, vissuta ak¥grsa di un’etica minimalistica e di una religiosita
superficiale. Chiedere a un catecumeno: «vuoi eyl battesimo?» significa al tempo stesso
chiedergli: «vuoi diventare santo?» Significa p@uda sua strada il radicalismo del discorso della
montagna: “Siate perfetti come € perfetto il Padostro celeste” Nit 5, 48) (Novo Millennio
Ineunte 31). Se sappiamo legare piccoli gesti quotidagirandi ideali, ogni momento della vita

puo diventare occasione di salvezza ed ogni luotpvdro un altare di lode.

5.1. La vita dei santi & la massima glorificazial®#ia natura umana, perché in essa piu che mai la
natura si rivela “la narrazione della gloria di D{cfr. Sal18). In nessun altro caso come nella vita
dei santi si realizza la significativa equazione<drl Barth: “Leben ist loben: vivere & lodare”. E
guesto cammino dei santi, quindi, che bisogna enidee sempre meglio, per renderlo percorribile
da tutti i fedeli che nutrono l'ideale della peifaze cristiana. La santita, ovviamente, non € uno
sforzo meramente umano, una esaltazione dell'asgewina. Blaise Pascal richiama molto
efficacemente la necessaria presenza della graBa dhell’itinerario della santita: “Per fare dnu
uomo un santo bisogna assolutamente che agiseade gli Dio; chi ne dubita non sa né cosa sia
un santo né cosa sia un uomo”. La santita, dungurane una realta soprannaturale che non si
risolve nello sforzo puramente umano, né in unéepeme di tipo naturalistico. Essa ha origine in
Dio, dallo Spirito di Cristo, che diffonde la carinhel cuore dei credentR(n5, 5). E una realta,
quindi, irriducibile ad una mera perfezione nater@éll'uomo.

5.2. L’itinerario e il dinamismo della santita noeto bene in evidenza che il punto di partenza e
sempre Dio stesso, il santo. Il principale attribdi Dio, infatti, & proprio la santita, anche qdan
esso e declinato con quello di giustizia, amoresengordia. Per descrivere la natura di Dio la
Scrittura non ricorre tanto alla categoria di “eeibne”, quanto piuttosto a quella di “santita” e
“misericordia’. La legge di santita dell’anticaedhza (v 17-26) aveva posto I'esigenza di essere
santi, proprio perché Dio e santo. | santi, pemn erano figure eccezionali, ma persone pie e
sagge, (cfrDt 33, 3;1Re2, 9;Sd 29, 5), che volevano rimanere fedeli a Dio e alla legge, e
vivevano nell’'attesa del giorno del Signore, quanelgli avrebbe effuso lo spirito della
santificazione, il suo Spirito Santo su ogni capee santificarlaGioe 3, 1-5). La lettera agli Ebrei
parla dei santi come di “un grande numero di testirh(Eb 12, 1), ed in questo grande numero
include i patriarchi, i giudici, i re, i profeti.eé8ondo la letteratura paolina, cid che un tempo fu
concesso a pochi, ora & concesso a tutti: tutBmbri della comunita si chiamano “santi e eletti”,
come si puo dedurre dalle introduzioni alle lettdéi@ stessa Chiesa & concepita come la comunione
nella santita, la partecipazione comune alla sgriitcomunione dei santi,d@ammunio sanctorum.

5.3. Se Dio e la fonte e il punto di partenza delachismo della santita, Cristo & la via del
medesimo dinamismo. Egli, infatti, € il santo doOMc 1, 24); la misura della santita; colui che
santifica coloro che il Padre gli affid&y 17, 19). Egli € il testimone fedelAg 1, 5), e i santi che

lo imitano sono i grandi testimoni nei quali si rifesta la potenza e la santita di Dio. E la
santificazione di Dio in Gesu Cristo che spingea alhntificazione del’'uomo stesso. “Come colui
che vi ha chiamato e santo, dovete diventare sactie voi in ogni agire. Poiché sta scritto: siate
santi, perché io sono sant@’v(11, 44;1Pt1, 15). San Paolo ricorda ai cristiani di Tessa®rche

la loro santificazione é volonta di DidTs4, 3), e, con cio, ricorda anche che la volont®idi &
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fondamento e scopo della nostra santificazione imoata. La santificazione comprende il
comportamento accetto a Dio (4, 1) che consistéorsérvanza dei comandamenti (4, 2), in specie
la purezza della vita corporale con l'astension®#imi@udicizia (4, 3), in modo che anche la
convivenza matrimoniale si compia in santita e en@t, 4). “Poiché Dio non ci ha chiamati
all'impurita, ma alla santita” (4, 7), noi perci@ltbiamo offrire le nostre membra al servizio della
giustizia per la santificaziond&k(n 6, 19). La santificazione e il frutto della purazZBRm®6, 22); in
essa noi dobbiamo perseverare come uomini degappliovazionedTm 2, 15). Noi dobbiamo
perseguire la santificazione, senza cui, nessudaveSignore Eb 12, 14).

L’esortazione giovannea: “chi e santo si santifiehicora” Ap 22, 11), mette in evidenza che
nell’opera di Cristo la nostra santificazione efga e sicura, ma essa deve incessantemente
produrre effetto per la potenza dello Spirito deldesimo Cristo. La santificazione € puro dono di
Dio, ma essa vuole essere sempre di nuovo custeditentinuata dal’'uomo. All'abbandono nella
fede al Dio che giustifica e santifica, deve seglimbbedienza amorosa al comandamento di Dio.
La santificazione etica si realizza nelle buonerepehe Dio nella sua grazia ci permette di
compiere 2 Cor9, 8;Ef 2, 10;Fil 2, 12-16) Le buone opere sono frutto dello Spiriea] 5, 22).

Noi siamo collaboratori di DiolCor 3, 9).

5.4. Oggi, I'agiologia tende a mettere in rilievache i lati umani, storici ed ecclesiali del sariita
luce della critica, della psicologia, della soc@i e della teologia, con l'intenzione piu 0 meno
esplicita di dimostrare la possibilita concretaliienire come loro, pur nella diversita dei compiti
delle vocazioni di ognuno. A seconda delle trasémioni socio-culturali, percio, emergono forme
di santita sociale, di santita giovanile, di sanl#ticale, di nuovi martiri. Questa promozione dau
santita universale e molto allargata ha compomuagn potenziale frammentazione di un modello di
santita, praticata e riconosciuta, che viene imato portata a coincidere con le varie forme di
un’esistenza cristianamente vissuta. La via delidita € ormai accessibile a tutti.

hY

Chi ha promosso in modo particolare la vocazionarsale alla santita € stato il Concilio
Vaticano Il, che ha posto le premesse per un ptiensuperamento dell'ideale tridentino delle
virtu eroiche, che aveva contrassegnato il ricoinoscto della santita nei quattro secoli precedenti.
“E dunque evidente per tutti, scrive lamen Gentiumche tutti coloro che credono nel Cristo di
gualsiasi stato o rango, sono chiamati alla piemeiztla vita cristiana e alla perfezione dellatéari

e che tale santita promuove nella stessa socre&éeun tenore di vita piu umano. Per raggiungere
guesta perfezione i fedeli usino le forze ricevsgeondo la misura con cui Cristo volle donarle,
affincheé, seguendo I'esempio di lui e diventatifoomi alla sua immagine, in tutto obbedienti alla
volonta del Padre, con piena generosita si congaadia gloria di Dio e al servizio del prossimo”
(LG 40). Il testo conciliare precisa molto opportunateeche la santita € unica, anche se é coltivata
nei vari generi di vita e nei vari compiti. “Tutjuelli che credono in Cristo saranno quindi ogni
giorno piu santificati nelle condizioni, nei dovercircostanze che sono quelle della loro vitage p
mezzo di tutte queste cose, se le ricevono condatie mano del Padre celeste e cooperano con la
volonta divina, manifestando a tutti, nello stessovizio temporale, la carita con la quale Dio ha
amato il mondo”[(G 41).

6. La speranza ultraterrena La sequela di Cristo genera in ogni cristiano i€otamento
ultraterreno delle azioni e delle scelte, e obbégadottare una graduatoria dello spirito. Quekta g
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fa discernere cio che e essenziale, che spessaséile agli occhi, da cio che e provvisorio, che
guasi sempre, invece, e troppo visibile ed appamigc Solo la luce che proviene dall’alto da pieno
significato e valide motivazioni spirituali al dote alla gioia, alla vita e alla morte, orientando
verso l'oltre le scelte personali e i programmitpesi. San Paolo ci ricorda che “se siamo risorti
con Cristo, dobbiamo cercare le cose di lassu, @o@isto, seduto alla destra di Dio; dobbiamo
rivolgere il pensiero alle cose di lassu, non algquiella terra. Noi infatti siamo morti e la nastr
vita € nascosta con Cristo in Dio! Quando Cristostra vita, sara manifestato, allora anche noi
appariremo con lui nella gloriaCpl 3, 1-4).

6.1. La concezione postmoderna del tempo ignoratquerientamento ultraterreno e conduce
inevitabilmente alla crisi dell’escatologia, chene intesa come quell'insieme di fatti che accadono
dopo la vita terrena e precaria, e non come laedsione eterna che anima tutta la storia del
singolo credente e della comunita ecclesiale ntipe € considerato come un contenitore vuoto, che
viene riempito di fatti, eventi, persone. Nella gpettiva cristiana, invece, esso costituisce la
dimensione che Dio stesso acquista dopo I'lncaom&zila realizzazione della promessa divina, del
disegno eterno di Dio, del sogno divino di salvepea tutti gli uomini, I'insieme dei momenti
propizi divini, che formano l'ordito interiore daellstoria umana e cristiana. Se il tempo e concepito
come la divinita paganiirénos che mangia i suoi figli, e cioé consuma, disteigannulla fatti e
persone, la storia si riduce a cronaca e la crodaesta storia.

La conseguenza della perdita della dimensione gexdladel tempo produce un forte orientamento
sull’al di qua, cosi che fa consistere il sensd'a$tenza umana sia individuale che collettivh ne

ricavare il meglio dalla vita terrena. Paradossab@mesecondo questa prospettiva tutta terrena,
anche la vita umana diventa un genere di consumpradotto che si puo acquistare e riacquistare,

con la tragica conclusione che se la vita umaneodatta, € “fatta” dalla potenza della tecnica e
della manipolazione genetica, puo essere anchiat@isdalle medesime potenze.

6.2. Data questa situazione di crisi dell’escat@log possibile nutrire una speranza di salvezza
ultraterrena? Va subito precisato che per la sabvetraterrena non basta certamente una speranza
di carattere sociale. Secondo Benedetto XVI, “eebs XVII 'Europa ha conosciuto un’autentica
svolta epocale e da allora si € andata affermaedmpre piu una mentalita secondo la quale il
progresso umano e solo opera della scienza e teeltéca, mentre alla fede competerebbe solo la
salvezza dell'anima, una salvezza puramente indaled Le due grandi idee-forza della modernita,
la ragione e la liberta, si sono come sganciat®idaper diventare autonome e cooperare alla
costruzione del «regno delluomo», praticamentetregposto al Regno di Dio. Ecco allora
diffondersi una concezione materialista, aliment@dfa speranza esclusivamente «sociale» che,
cambiando le strutture economiche e politiche,asisp dar vita finalmente a una societa giusta,
dove regni la pace, la liberta e I'uguaglianza. og@rocesso, che non é privo di valori e di raigion
storiche, contiene perd un errore di fondo: I'uormdatti, non e solo il prodotto di determinate
condizioni economiche o sociali; il progresso teomon coincide necessariamente con la crescita
morale delle persone, anzi, senza principi eticideenza, la tecnica e la politica possono essere
usate - come € avvenuto e come tuttora purtroppere - non per il bene ma per il male dei
singoli e dell’'umanita”.
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6.3. Se non basta la speranza sociale per aprirerisnonte ultramondano, allora € necessario
disporre d’'una speranza “altra”, d’'una speranzéidalbile”. Una tale speranza, pero, non si basa su
un evento storico particolare, su una scopertansfitce eccezionale, ma su una persona. La
speranza cristiana € una Persona. “Cio fu veroemipt apostolici, scrive Benedetto XVI
nell'enciclicaSpe salviquando I'annuncio cristiano apri gli occhi a coenuere che non le forze
cosmiche (i falsi dei) governano il mondo, ma um Personale; cido rimane vero anche ai nostri
giorni, quando la Parola di Dio ci rende edotti ¢tmon le leggi della materia e dell’evoluzione
sono l'ultima istanza, ma ragione, volonta, amoo@a Persona. E se conosciamo questa Persona e
Lei conosce noi, allora non siamo schiavi dell'wngo e delle sue leggi, allora siamo liberi».
Coloro che non hanno questa speranza, secondo &ém, Bono i pagani Tk 4, 13). | cristiani,
invece, sono coloro che hanno questa speranzafendno nella risurrezione di Cristo, nella
convinzione che “la mano del Signore non e codaata non poter salvare, né il suo orecchio tanto
duro da non poter udire il lamento delluomés §9, 1).

Proprio a partire dalla convinzione che il Cristos®rto e che con la sua risurrezione ha scorftto
morte, si arriva ad un particolare tipo di speraraasoluta e definitiva. Questa speranza, proprio
perché e assoluta, ed € sicura della vittoria defndi Dio, guarda dentro la storia, per rendersi
conto a che punto sia il suo cammino verso l'etarmjuanto cammino sia stato fatto e quanto
cammino resti ancora da fare verso il futuro. Sarda in avanti non con il fine di anticipare il
futuro, di sottrarlo alla sua imprevedibilita e itaydi cosificarlo e oggettivizzarlo, ma per preral
coscienza che si vive nella misura in cui si guadanti e si tiene aperta una prospettiva. L’'unica
storia del mondo, nel suo complesso, rimane apamahe se la storia del singolo sembra
apparentemente concludersi con la morte, e anchéusero assoluto rimane nascosto nel cuore di
Dio.

Cristo - conclude Benedetto XVI - € venuto a rivelahe la nostra vita non finisce nel vuoto, ma
'uomo é destinato all'incontro con Dio, é stat®atio “per essere riempito da Lui” (n. 33). Per
guesto in Cristo siamo stati redenti e salvati. Spu€ertezza, che nasce dalla fede nella Parola di
Dio, genera nel cuore del credente una “grandeaspaf, capace di dare senso a tutta la sua vita e
di sostenerla anche nei momenti piu difficili eidasi. Infatti, € molto diverso vivere e agire
ritenendo che tutto finisce con la morte, oppune leocertezza che 'uomo e la sua operosita sono
destinati non a finire nel nulla, ma a rimanere pempre in un mondo redento e trasfigurato.
Pertanto, I'annuncio cristiano della salvezza n@ole una “buona notizia”, un’informazione, ma

porta con sé una vera trasformazione, cambiadadégli uomini e il cammino della storia.

7. La comunione fraterna Infine, la sequela di Cristo promuove la comueidnaterna. La
comunione personale nello Spirito con il Cristooa d Padre € una realta oggettiva e dinamica, un
compito e una missione. Il cristiano in comuniooa ®io Uno e Trino non puo non testimoniare
una vita di comunione e di solidarieta con i prdpatelli, vicini e lontani. La Chiesa, in quanto
comunita di credenti, e lo spazio in cui la frat&rrira gli uomini e la comunione nello Spirito dev
avere la sua massima realizzazione. Si puo direlxh@hiesa sia fedele a se stessa e alla sua
missione nella misura in cui essa realizza questior@a e questa fraternita. Giovanni Paolo I
raccomanda che “prima di programmare iniziativectete occorre promuovere una spiritualita
della comunione, che significa innanzitutto sguadébcuore portato sul mistero della Trinita che
abita in noi, e la cui luce va colta anche sulwali fratelli che ci stanno accanto. Spirituatigdla
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comunione significa inoltre capacita di sentirerdtello di fede nell’unita profonda del Corpo
mistico, dunque, come «uno che mi appartiene», Sp@er condividere le sue gioie e le sue
sofferenze, per intuire i suoi desideri e prendetsa dei suoi bisogni, per offrirgli una vera e
profonda amicizia. Spiritualita della comunione wepcapacita di vedere innanzitutto cio che di
positivo c’e nell’altro, per accoglierlo e valoraa#o come dono di Dio: un «dono per me», oltre che
per il fratello che lo ha direttamente ricevuto.irfpalita della comunione € infine saper «fare
spazio» al fratello, portando «i pesi gli uni degliri» (Gal 6, 2) e respingendo le tentazioni
egoistiche che continuamente ci insidiano e gemecampetizione, carrierismo, diffidenza, gelosie.
Non ci facciamo illusioni: senza questo camminagitle, a ben poco servirebbero gli strumenti
esteriori della comunione. Diventerebbero appaeiiz’anima, maschere di comunione piu che sue
vie di espressione e di crescitdlgvo Millennio Ineunte43).

La comunione con Cristo, finché e vissuta nel pgsodemporale della storia, € fragilmperfetta,
esposta al rischio, e solo quando si rivelera ¢aigyldei figli di Dio apparira in tutto lo splendor
della sua compiutezza ed efficacia (ckp 21, 1-5). La consapevolezza, per0, che questa
comunione é graduale e progressiva, da una parbepgrtare allo scoraggiamento e alla delusione,
ma, dall’altra, libera il cristiano da schemi e oraldi efficientismo pratico e lo apre a una
dimensione escatologica della carita di Cristo. dimensione escatologica rivela lo scarto
permanente tra le realizzazioni umane, parzialnperfette, della comunione, e la realizzazione
divina nella vita beata, quando I'azione efficaedlalgrazia di Cristo trasformera definitivamenite i
cuore delluomo.

4. Conclusione

Vivere e agire da cristiani credibili.In conclusione, la professione, la celebraziore, |
testimonianza della fede, in questo anno di graziaprofezia, devono costituire per noi una nuova
partenza, in fedelta alle origini della nostra \moae battesimale e alla nostra appartenenza alla
Chiesa, madre di santita e grembo di speranzaeledb@zione dell’anno della fede deve condurci
da una comunita di cristiani praticanti ad una comdudi cristiani credenti; da una comunita di
cristiani credenti ad una comunita di cristianidéiodi. Nella misura in cui la fede diventa unolesti

di vita che orienta le nostre scelte, che da sicatid alle stagioni del lutto e della gioia, cheeap
nostri orizzonti al futuro di Dio, diventiamo tesni credibili del Vangelo. La Vergine del
Rimedio, Madre della Chiesa e nostra Compatromalaréorte e trasparente la nostra testimonianza
della vita buona del Vangelo!

Oristano, 8 settembre 2012,
Festa della Madonna del Rimedio
Compatrona della Diocesi
+lgnazio Sanna Arcivescovo
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| SANTI MARTIRI ARBORENSI

Riportiamo alcune schede su i martiri della nosiaiesa locale, dal cui sangue, secondo le parole
del papa, € germogliato il cristianesimo in Sardagn

“Cari amici di Cagliari e della Sardegna, anchesaktro popolo, grazie alla fede in Cristo e
mediante la spirituale maternita di Maria e dellaeSa, € stato chiamato ad inserirsi nella spigtua
«genealogia» del Vangelo. In Sardegna il cristieme® arrivato non con le spade dei conquistatori
0 per imposizione straniera, ma e germogliato dafjge dei martiri che qui hanno donato la loro
vita come atto di amore verso Dio e verso gli uantnnelle vostre miniere che risuono per la
prima volta la Buona Novella portata dal Papa Pomzie dal presbitero Ippolito e da tanti fratelli
condannati ad metalla per la loro fede in CristosiGnche Saturnino, Gavino, Proto e Gianuario,
Simplicio, Lussorio, Efisio, Antioco sono stati iesoni della totale dedizione a Cristo come vero
Dio e Signore. La testimonianza del martirio costiuiun animo fiero come quello dei Sardi,
istintivamente refrattario a tutto cio che venia thare. Dall’esempio dei martiri prese vigore il
vescovo Lucifero di Cagliari, che difese 'ortodassontro I'arianesimo e si oppose, insieme ad
Eusebio di Vercelli, anch’egli cagliaritano, allandanna di Atanasio nel Concilio di Milano del
335, e per questo ambedue, Lucifero ed Eusebimerencondannati all’esilio, un esilio molto
duro. La Sardegna non e mai stata terra di erésiep popolo ha sempre manifestato filiale fedelta
a Cristo e alla Sede di Pietro. Si, cari amici, sudseguirsi delle invasioni e delle dominaziaai, |
fede in Cristo e rimasta nell’anima delle vostregazioni come elemento costitutivo della vostra
stessa identita sardaBénedetto XVI, Visita a Cagliari,7 settembre 2008).

San Lussorio

Il martire Lussorio, in latind.uxoriuso Luxurius & noto anche come san Lussorio (san Rossore per
i pisani). Apparitore depraesesdella SardegnaDelphius subi il martirio nella citta romana di
Forum Traianj probabilmente durante la quarta persecuziondatl€ziano, il 21 agosto dell’anno
304. E venerato dalla Chiesa cattolica come magtsanto.

La Passio sancti Luxorii martyrisisalente agli anni immediatamente successivil&l] racconta
che al tempo degli imperatori romani DioclezianoMassimiano il paganissimus Luxoriys
apparitor del praeses della Sardegna Delphiestro in possesso delle Sacre Scritture mentre
svolgeva la sua attivita. Spinto dal desiderio @hascere i salmi inizio a sfogliarli e nel leggerli
resto talmente colpito nella sua sensibilita davedirsi al cristianesimo. Comincio cosi a pregare,
a rinnegare gli idoli e ad applicarsi allo studed @esto Sacro. Arrestato in seguito a una denuncia
portato in catene davanti pfaeses Lussorio affronto la disapprovazione del magisti@mano
che lo accusava di essere venuto meno alla suadidii disprezzare gli ordini degli imperatoriie d
ritenere blasfemi i sacrifici fatti agli dei. Neagari un acceso e polemico confronto anti idolatria

cui Lussorio replico con fermezza ad ogni domanglanthgistrato, il quale gli prospetto la scelta
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irrevocabile tra il sacrificio agli dei e la mortal suo rifiuto di sacrificareDelphiusordind che
Lussorio fosse incatenato con pesantissimi fetnagferito in carcere.

Alcuni giorni dopoDelphius dispose che Lussorio fosse ricondotto davantiual tsibunale. Ne
sorse una nuova disputa al termine della qualeadistrato, piegato nella dialettica e convinto che
neppure i peggiori tormenti fossero in grado dindiggerne la resistenza, ordind la condanna a
morte di Lussorio. Le guardie del corpo Melphius trasferirono Lussorio irterritorium fani
traianensis nel territorio di un tempio pagano situato in g®mimita della citta dForum Traianij
dove affronto la morte, mediante decapitazionejail@iorni prima delle calende di settembre (21
agosto) e dove fu sepolto all'interno di una cripta

L’esistenza storica del martire Lussorio € documa@ntla una iscrizione latina risalente al VI secolo
incisa su una lastra di marmo bianco murata neltetp meridionale della chiesa di san Lussorio,
localizzata a circa 1500 metri fuori dall’abitato Hordongianus, in provincia di Oristano.
L’iscrizione € sormontata da una grossa croce gedegrime quattro righe sono precedute e chiuse
da una croce greca piu piccola, la quinta rigaafdaal VII-IX secolo) € invece preceduta e chiusa
da una croce latina. Il testo opportunamente iatege il seqguenteH)ic effusus est sangu(is)
beatissimi martyrig Luxuri. Celebratur/ natale eius Xll c(a)l(enda)s S(e)p(tem)b(redsnobatu(r)
sup temporibus Helia(e) ep(is)c(o)p(il) culto di san Lussorio e la sua diffusione indagna sono
attestati in periodo alto-medioevale da una letiaxdata nel luglio del 599 da papa Gregorio
Magno al vescovo di Cagliari Gianuario, nella qusiléa riferimento ad umonasterii sanctorum
Gavini atque Luxurii probabilmente esistente al tempo nella citta dgl@ri. Gli elementi
fondamentali del martirio sono inoltre contenuti Meartyrologium Hieronimianumche risale nella
sua originaria formulazione alla prima meta dele¢do.

Sant’Archelao

Nel giorno 5 di febbraio 1615 si trovo la venerarsdgoltura, coperta di una lastra di marmo
coll'iscrizione -Hich jacet Beatus Martir Archelaus Presbiter obitagto Kal. septembris anno 100

- qual lastra venne pure in Oristano trasferita,mon esiste piu perché scomparve nel saccheggio
dei Francesi nel 1637. Aperta la sepoltura, vievdrono le ossa ben collocate, locché convinse
non esser quella la prima sepoltura ma quellaiimgelle reliquie furono traslate per salvarlo dall
profanazione dei Saraceni. Le ossa del cranio ezam® sono riunite con una tela attaccata dentro,
donde si rileva che la testa deve essere statasBata nel martirio, e dentro il cranio, cosi tmni
raccolte alcune pietre che ancora tengono colsadgue; e da cio si viene in cognizione essere le
pietre conservate per attestare ai posteri il szippthe estinse la preziosa vita dell’illustre trar

di Gesu Cristo. Nel 12 aprile del 1839 all’atto ¢Wecivescovo allor sedente Don Gio. Maria Bua
faceva la ricognizione dell'insigne reliquia nellla Capitolare, in presenza del Capitolo, del
Municipio e di tante persone distinte che vi acemysaperta la teca d’argento che contiene il orani
ossia borsa cerebrale quelle pietre che vi si ggase involte in un velo serico contornate con
stretto ricamo in filo d’oro si sono viste e creglda tutti tinte del sangue del santo, per il \aror

di sangue che ancora conservano, e da nessunodsbitato che si son cosi conservate per
'anzidetto motivo di attestare ai posteri la gtéatiel martirio.
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Che Iddio abbia glorificato il suo martire con éeprodigiose grazie sia all’atto dell’invenzione
delle sante reliquie, sia nella traslazione di essg@iesta citta, non € a mia notizia. Credo peed ch
non possa dubitarsene, perché da quel momentaaegbltura si rese gloriosa a perenne beneficio
dei devoti di S. Archelao. Il sotterraneo di S. $m$o € pieno d’acqua per tutto l'inverno, e tale e
pure la sepoltura; alla fine della primavera e’eslate € asciutto 'uno e I'altra, e fin qui nuda
sovraumano. In occasione della festa, vale a dilla testa di S. Lussorio al 21 d’agosto fino @aaut

il 29 dello stesso mese, diventa fangosa. Cosi u@ anni mi veniva da tutti attestato in
Fordongianus, ed io stesso la vidi fangosa nelfa del giorno 28 agosto 1870. Incredibile & |l
concorso degli ammalati, che ogni anno visita @us#poltura dal 20 agosto a tutto il giorno 29.
L’ammalato o entra nella sepoltura, e vi sta palche spazio, o si corica vicino, si segna la font
con quel fango, e tanti sortono sani dal sottepaeeipartono alla casa loro, celebrando la beaefi
intercessione del Santo. Sogliono tutti prendemrguei fango e lo portano al dosso, ed € persuasione
di tutti, che anche.... quella terra in moltissgasi si &€ sperimentata taumaturga. Quest’affluehza
ammalati ogni anno non sarebbe stata cosi cospent@57 anni che decorrono dalla invenzione
della sepoltura, se Iddio, per I'intercessionegigd Santo non l'avesse alimentata e sostenuta con
delle prodigiose sanazioni, le quali appunto pemsbg si sono registrate dagli uomini restano
meglio indelebilmente registrate nel cuore di ehiiteve Can. Salvatore Angelo Scintu

San Palmerio Martire

Come in tutti i territori appartenenti allo stermia impero romano, anche in Sardegna vennero
attuate le persecuzioni contro i cristiani, e feamti furono vittime degli editti dei vari imperaito
troviamo anche san Palmerio. Egli sardo di nastotage della provincia attuale di Oristano, era di
stirpe nobile e un militare della guarnigione; empo dellimperatore Diocleziano (243-313)
Palmerio si converti al cristianesimo, diventandaaofita e propagatore della fede.

Scoperto venne esiliato nel nord della Sardegnsovikodierna Villanova Monteleone (Sassari),
vicino alla sede del giudice di Torres; qui, doperaricevuto il Battesimo, si mise a condurre una
vita eremitica; infine venne accusato davanti adrilounale romano e dopo essere stato flagellato,
fu ucciso verso il 303.

Detto questo, il nome Palmerio martire e la relatienerazione come santo, appare per la prima
volta intorno al 1140 in una raccolta di “conti"rdeminata “Condaghe” di Bonarcado (Oristano),
essa va dal 1120 al 1263 ca. e ricorda il paesm shr'Gilarci’, I'attuale Ghilarza (Oristano) e la
fattoria giudicale dedicata a ‘Santa Paramini’, egmopolare con cui Palmerio e ricordato nel 1164
e 1263.

Qui si racconta che l'antica cappella padronaleft&rper I'assistenza spirituale dei servi della
gleba, fu sostituita tra il 1200 e il 1225 da uri@esa romanica, con una nicchia nel fianco
meridionale. Poi il 30 maggio 1390 il vescovo GionalLoro consacro l'altare di una chiesa di
Ghilarza dedicata a S. Giorgio, con I'invocaziomda Spirito Santo, di S. Giorgio e di S. Palmerio.
Questa invocazione iscritta in pergamena, fu eftiente ritrovata nell’altare il 29 dicembre 1887
e tuttora si conserva. Intanto I'8 luglio 1750 dueadei lavori si scopri la tomba di S. Palmerio
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all'interno della chiesa e questo diede spunto@il@ma redazione delle lodi sacre dialettali (G@sos
in cui é descritto cid che fu trovato nella tombao scheletro, una fiala con sangue raggrumato, un
panno intriso di sangue, una palma d’argento edpigtea con inciso questa scrittRalmerius in
pace€ e poi il racconto della vita, sopra riportata.

S. Palmerio e il santo patrono di Ghilarza cheektdggia I'8 luglio, come pure il vicino paese di
Bortigali (Nuoro) gli ha dedicato la chiesa parioiate da tempo remoto.

Santa Giusta

Santa Giusta nacque in Eaden nel periodo dell'iatpeg Adriano nel 117 d.C. La famiglia a cui
apparteneva era di nobili origini la cui dimora emlocata dove oggi sorge I'attuale Basilica. In
piena giovinezza all'eta di 12 anni si convertadide cristiana, tanto da ricevere il battesinme. L
madre Cleodonia essendo di religione pagana eengsinente contraria alla scelta di Giusta tanto
da rinchiuderla nel carcere della loro casa, la#uwcripta, priva di acqua e di cibo. Anche le sue
ancelle Giustina ed Enedina si convertirono altkeferistiana.

Si narra che un giovane nobile di nome Claudio nmoratosi di Giusta la chiese in sposa ma lei,
avendo consacrato la sua vita a Dio, lo rifiutonNacettando la risposta di Giusta tento di farla
rapire, ma i rapitori furono sviati da una denshhi®, che si ripresenta alcune mattine di Maggio
ancora oggi nelle strade del paese. Claudio nperse d’animo e per conquistare Giusta si rivolse
ad uno stregone di nome Cebriano, ma neanche gltiest o aiutd nel suo tentativo. La madre
ormai senza piu speranze la rinchiuse nuovamerteaneere delle loro casa, Giusta prego Dio di
farla morire e Dio accetto la sua preghiera. Seadadeggenda Giusta fu seppellita nei sotterranei
della sua casa che ora corrispondono all’attugbeecr

In seguito alle invasioni saracene i suoi restifiar trasferiti per maggiore sicurezza nella chdisa
Santa Restituta a Cagliari. Il 2 Maggio 2004 leguge della Santa sono tornate nel paese, e sono
esposte nella cripta della Basilica.

S. Giusta e la patrona del paese che da lei piendeme come la Basilica. Le festivita in suo onore
si svolgono il 13 e 14 Maggio.

La martire sarda S. Giusta & sconosciuta alle pfong agiografiche, ma il suo nome, con quello
delle compagne Giustina ed Enedina, figura oggiMaitirologio Romano: vi fu introdotto dal
Baronio sull’autorita di scrittori sardi che rifeano tradizioni locali. Della vita delle tre samten
sappiamo nulla con sicurezza. La tradizione affenm@ esse versarono il sangue per la fede e
furono sepolte nel luogo ove sorge in loro nomgplendida basilica romanica. L’antichita del culto
di S. Giusta € documentata in modo inequivocabdkfdtto che alla citta punica e romana di
Othoca, dove, secondo la tradizione, la Santa gubartirio con le sue due compagne, venne
mutato il nome in quello di S. Giusta. La nuova @eimazione risale all'alto Medioevo come si
puo dedurre dal fatto che un vescovo di S. Giugt@rtando questo suo titolo, il 1 aprile 1119
firmo il documento redatto a Cagliari per la comaamne della chiesa di S. Saturmriggo
episcopus Augustinus S. Justae consensi et su$iscrip
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